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Actul religios

[manuscris]

Cand zicem ,act religios” ne gandim imediat la
ceva consfintit ca atare, de exemplu, un act de sacrificiu
care se petrece In preajma altarului sau un act de cere-
monie religioasd, sd zicem, sacerdotul care da multimii
binecuvantarea. Dar astfel de acte sunt deja stiute ca
religioase, acte inventariate ca sacre, ca si cum ele ar
face parte dintr-o colectie despre care toatd lumea stie
ca nu poate sa contina decat gesturi care stau sub sem-
nul religiei. A privi asa lucrurile e comod si sigur. Stim
ce este religios si ce nu este, si nu ne riméane decit sa
verificdm cutare act ca sa vedem imediat daca el cores-
punde sau nu inventarului de fapte religioase pe care
le-am Invdtat. Fiecare, insa, dintre actele religioase pe
care noi le recunoastem acum ca fiind ale religiei n-au
fost totdeauna asa de clare. Toate au inceput, la un mo-
ment dat, fiind legate de istoria unui om in faptele ca-
ruia s-a recunoscut mai tarziu o prezenta mai presus de
om. Si nu toate actele lui au devenit bunuri religioase,
pentru cd nici o viatd de om, oricét ar fi de indumne-
zeitd, nu poate exista nelntrerupt mai presus de om.
Pentru ca tot ceea ce este in mod constant mai presus
de om nu mai face parte din istoria omului. Or, religia
face parte din istoria omului, iar actele religioase vor
trebui si ele sa se plaseze mai presus de om, dar in asa
fel Incat Tnsusi omul sa se poata ridica mai presus de
sine. Numai omul se poate cu adevirat ridica ,mai
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presus” de sine - pentru ca‘trebuie si o facd asemenea
siesi, mergand pe urma unui destin care este omenesc
si nu printr-o provocare venitd din afara naturii sale.
Altfel, si broasca testoasa poate fi mai presus de om,
dar nu in sens spiritual, ci doar pentru ca poate ceea ce
nu poate omul. Or, omul singur intre fiinte — ca spirit si
prin spirit - poate fi mai presus de sine. In aceasta sti si
sentimentul inaltarii.

lar omul participa la un act religios ori de céte ori
se simte Inaltat. Dar ceea ce-l inaltd pe om nu poate fi
prevazut. Chiar daca repetam ceea ce timp de sute de
ani i-a indltat pe altii, actul isi poate pierde inaltimea si
devine plat. Cu alte cuvinte, multe din actele sacrului,
prin proasta intrebuintare — pentru ca multi intrebuin-
teaza sacrul ca pe ceva util, eficace, ca pe un medica-
ment sau ca pe un cont in bancd - deci actele sacre
prost indeplinite alunga sacrul din ele. Si atunci noi ne
putem insela In privinta aparentei, zicind: ,aici sacrul e
prezent”, cand de fapt acolo nu mai este decit un inve-
lis din care sacrul a fost izgonit. Asadar, nu trebuie sa
ne incredem in ceea ce stim ci este sacru, ci, daci sun-
tem cu adevarati capabili de el, sd-1 descoperim in ceea
ce nu stim despre el.

Ne vom opri asupra unui moment recent in jurul
cdruia s-a concentrat, nestiuta, aura divinului.

In luna iunie a anului 1989, la Pekin, s-a intAmplat
un lucru care, fara sa fi fost revendicat de vreo religie,
tine de sacru. Armata trebuia si steargi orice urma de
protest, ochiul ordinii semdna cu gaura unei tevi de
pusca. O coloana de tancuri inainta pe o strada largi. Si,
deodatd, cand toti ceilalti fugeau, un trup subtire, din
vesmantul caruia nu am tinut minte decit o cimasi
albd, un trup firav de om a iesit in fata tancurilor si ele
s-au oprit. Pentru cine nu are imaginea in fata ochilor,
trebuie sa o descriem mai amanuntit: parca desprin-
zandu-se de un tdrm, parci de nicdieri aparuta in stra-
da pe care Tnaintau tancurile, o silueti face citiva pasi
usor, Incet, imaterial si se opreste in fata tancurilor. Iar
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tancurile se opresc. Insist asupra faptului ci tnarul
student se misca usor, imaterial si tot cu aceeasi lipsa
de greutate a trupului s-a oprit in fata tancurilor. Cand
a facut acesti cativa pasi, tAnarul chinez nu mai ficea
pagi materiali, materia devenise altceva, trupul lui tre-
cuse in spirit si migcdrile lui erau transfigurate. Asa a
fost si nu putea sa fie altfel: cine face un asemenea gest
este stapanit de altceva decat de legile fizicii. De aceea
aparitia tandrului student in fata tancurilor a fost o apa-
ritie Tn sensul puternic al cuvintului: ceva se arati ca
stand mai presus de legile in care normalul se arata.
Venind in fata tancurilor, tdnarul chinez produce in ma-
terie o migcare imateriala: ca si cum corpul nu mai avea
decit consistenta unei energii care a inlocuit brusc
celulele materiei. $i cand materia devine usoar3, ciand
se descarca deci de ea Insdsi si se Incarca cu spirit,
atunci ea pare sa se nalte chiar daca nu se ridica in aer.
Asa trebuie sa se fi petrecut si aparitia lui Hristos acum
2000 de ani. Toate aceste cuvinte sunt pe masura sen-
zafiel, sa-i spunem, ,suprasenzoriale”, aceluia care a
avut atentia marita la episodul opririi tancurilor. Adau-
gam ca episodul acesta e un moment spiritual si nu alt-
ceva. Nu e vorba de un act eroic, de sfidare, ci de un act
in care orice scop este uitat.

Mai e insa ceva aproape tot atit de important. Sce-
na tanarului venit in fata tancurilor nu s-ar fi pastrat
daca efectul ei spiritual n-ar fi fost activ chiar acolo,
direct, In locul in care se petrecea. Daci tancurile l-ar fi
strivit pe tanarul chinez, realitatea acestei imagini s-ar
fi dezagregat ca o explozie care nu lasa urme. Dar scena
s-a Tmplinit, efectul ei a fost prezent si vizibil: adici
tancurile, primul tanc si apoi celelalte, s-au oprit. Pe de
o0 parte, a fost aparitia transfigurata a unui om, iar pe de
alta parte, primirea si recunoasterea de cel care condu-
cea tancul a acestei aparitii. Oprirea tancului e si ea
consecinta imediata a de-materializarii prin care spiri-
tul se aratd ca stand mai presus de lucruri. Sacrul ima-
ginii cu oprirea tancurilor, actul ei religios consta
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intr-un dincelo, care se Intrupeaza intr-un tanar venit
in fata tancurilor si intr-un dincoace, in acel conducitor
de tanc caruia nimeni nu i-a vazut fata si care a oprit
tancul pentru cd a simtit ca trebuie s3 se opreasca. A
simtit ca in materie a intrat ceva mai presus de ea.
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Actul magic si credinta vie

[manuscris]

Biserica si teologia fac o deosebire intre magie si
credintd. Dar deosebirea asta este mai mult afirmat3 ca
trebuind sa fie fira ca afirmatia asta si meargi mai
adanc in spatele faptelor din care purcede. Asa, de
pild&, unii facatori de minuni, cum a fost Simon Magul,
trec drept magicieni pentru ci fac minunile in numele
lor si nu in numele credintei. Ar fi aici o deosebire: ace-
ea in a Incilca natura doar in numele tu si nu in nume-
le unei comunitati care crede in acelasi lucru. Dar deo-
sebirea aceasta ramane superficiald. De ce? Pentru ci
tu acuzi pe magician ca face minuni si cd isi ia dreptul
sa incalce natura doar in numele lui; il acuzi dar nu poti
sa dovedesti cd el face magia In numele lui. Orice
magician, ca sa-l numim asa, cand face un act magic il
face invocand niste duhuri si prin aceasti simpl3 invo-
care nu mai este doar el stipan pe actul magic pe care il
practica. Deci, magul nu face magie in numele lui, ci Tn
numele si cu puterea duhurilor pe care le cheama. Si, in
general, orice magician se consideri a fi un credincios,
ba chiar mai credincios decét ceilalti, intrucat stie si
cheme duhurile si ele il asculta.

Dar si preotul cheama duhuri si oricine face o ru-
gaciune, care este ea insasi o chemare. O si rispund zi-
cand: bine, dar atat preotul care cheami duh, cat si cel
care face o rugdciune o fac cu gindul la un singur
Dumnezeu. Credinta ca in rugiciune te adresezi numai
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lui-Dumnezeu nu este o credinta foarte sigura. Nimeni
nu poate jura ci se adreseaza numai lui Dumnezeu ca
fapturd unica. Te rogi la sfinti, te rogi pentru morti si
chiar invoci numele celor morti presimtind cid atat
spiritele sfintilor, cit si ale mortilor existd undeva si
nu sunt totuna cu Dumnezeu. Daca ar fi totuna cu
Dumnezeu hu te-ai mai adresa lor, ci numai lui
Dumnezeu. Asa ca nici preotul si nici rugaciunea nu se
indreaptd totdeauna direct ciatre Dumnezeu. Fie ca
vrem, fie ci nu, credinta recunoaste indirect ca lumea
de dincolo e populatd de duhuri care nu se amestecad cu
Dumnezeu, chiar daci noi credem ca fac parte din oas-
tea care-1 inconjoara. Numai prin faptul ca exista morti,
ca le adresdm un cult si ca intre cei morti se afla si
sfinti, numai asta si ajunge sd ne arate cd daca ne adre-
sdm lumii de dincolo, ne adresdm unei lumi in care
Dumnezeu nu este singur. Ca exista religii politeiste si ca
animismul vede toatd lumea populata de duhuri, fara
sd presupuna inapoia lor un singur Dumnezeu, toate
astea nu schimb3 foarte mult Infatisarea problemei. Un
dumnezeu unic nu acorda unei religii dreptul de a le
considera pe celelalte, care cred in mai multi dumnezei,
ca pe religii care se gidsesc pe o treapta magica. Grecii,
hindusii si atitea alte popoare au crezut si cred intr-un
panteon pestrit de zei, fara sa aiba constiinta cd, intr-un
fel sau altul, practica magia. Nici ceea ce numim vrajito-
rul populatiilor care traiesc in triburi, cu toate ca este
numit vréjitor, nu este magician in sensul magic, prin
faptul cd cheama duhuri. Intre vréjitorul care cheami o
multime de duhuri si preotul care cheama doar pe
Sfantul Duh, ca pe un duh unic, nu este o deosebire
hotiratoare in privinta unei sentinte pe care o putem
da, spunind daca da sau nu este vorba de o actiune ma-
gici. Deci, nu multimea zeilor hotdraste atitudinea
magica fata de lumea de dincolo.

Ar trebui atunci sa spunem ca doar credinta in
diavol, atunci cind este invocat, numai ea pecetluieste
actul de magie. Dar si aici, de cele mai multe ori,
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diavolul invocat, fie el chiar Lucifer, cum apare uneori
in liturghiile negre, nu este decit un spirit oarecare,
mai mult sau mai putin puternic. Si nu trebuie s3 uitim
cd, in multe cazuri, ierarhia diavoleasca a unor religii
este constituita din numele zeilor altor popoare, vecine
sau dusmane, asimilate sub semn negativ ca diavoli. In
plus, nu toti cei care fac magie il invoci pe diavol. De
cele mai mule ori sunt invocate spiritele pozitive, iar nu
cele negative. Asa fiind, liturghiile negre si orice forma
de invocatie satanica nu sunt decit niste exceptii: nu
ele hotdrasc calitatea actului magic.

Atunci, prin ce altceva se poate deosebi actul ma-
gic de credinta vie? In credinta vie actul volitiv al invo-
carii duhurilor nu mai este un act volitiv. El este o as-
teptare si o supunere. In actul magic, in schimb, vointa
invadeaza totul. Nu mai vreau sa ma supun, ci vreau si
supun. In credinta vie invocarea duhului inseamni o
chemare care asteaptd o prefacere: aceea prin care du-
hul se coboara ca sa se silasluiasci in tine sub forma
unei locuiri dititoare de putere. In actul magic ins3, nu
mai e vorba de o locuire, ci de o dez-locuire. Aici vointa
vrea ca duhul sa treaca prin ea ca sa se indrepte apoi in
afara ei. E un scop la mijloc, o tint3, ceva care se arunci
in afara locului unde s-a produs chemarea: chem duhul
nu ca sa se salagluiasca in mine, ci vreau sa-l captez ca
sd obtin puterea lui in vederea unei tinte care se afld
aldturi de viata mea. Cu alte cuvinte, vreau prin magie
sa intervin in viata altora fdrd ca aceastd interventie sd
treacd prin viata mea. In magie duhul este captat nu
induntrul vietii celui care-l cheama, ci in afara ei, spre
alte viefi, pentru a le capta si pe ele tot pe dinafara.
Magicul este volitiv pentru ca vrea tocmai ceea ce nu
are pe dinauntru. Credinta vie nu vrea prin vointa, ci
cautd, prin supunere, sa-si voiasca un loc pe dinduntru.
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Natura divina

[manuscris]

Dacd spunem cd puterea naturii divine este sa fie
si sd aiba orice putere, este ca si cum am admite ca
Dumnezeu are nevoie de putere. C3, vorbind de putere,
presupunem ca face ceva. Dar si ca, avand puterea de a
face, 1i lipseste ceva; cd insasi puterea implineste o lipsa
si ci acolo unde puterea indeplineste ceva, nu este totul
perfect. Cu alte cuvinte, daca folosim notiunea de pu-
tere, aceasta putere trebuie sa se exercite si nu o poate
face decit pentru cid ,poate” sa o facd, adicd nu este inca
perfectd ca sd poata sa nu facd ceva. Prin insusi faptul
ca face, puterea implicd o imperfectiune prin care exis-
ta. Astfel, un Dumnezeu al puterii si al atotputerii este
un Dumnezeu imperfect.

Dar, iat3, se pune Intrebarea: de ce mintea omului
are nevoie de un Dumnezeu perfect? Ca si cum el ar fi
un ,produs” fara greseal3, ceea ce se traduce teologal ca
lipsit de pacat. Dar de ce sd nu poatd Dumnezeu, daca
afirmiam ci poate orice, si fie si picitos? Insd noud ne
vine greu sa punem pe seama credintei credinta cum ca
Dumnezeu si-ar implini singur propriile sale lipsuri si
cd, dacd ar fi pacatos, si-ar indrepta singur pacatele. Nu-
mai ci ideea de pacat este conceputd de catre om des-
pre sine numai fatd de Dumnezeu. Daca ar intoarce
spatele Dumnezeului sau omul n-ar mai fi pacatos, ca si
cum in absenta lui Dumnezeu pacatele ar disparea. Adi-
ci ele nu sunt pacate si nu au puterea de a pacdtui
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decat pentru ca Dumnezeu exist3, stie si judeca aceasta
.putere” de a cadea. Si o judecd ca pe o cidere de sus;
de ,sus”, adica de la el insusi, de la nivelul sdu dumne-
zeiesc. Dar daca ,susul” condamna tot ce cade ,jos”, in-
seamna ca si acest ,jos”, cel al omului cizut, nu este
complet rupt de ceea ce a ramas ,sus”. Dimpotriva,
exista o dependenta dupa care omul se poate ridica la
natura din care s-a rupt, dar si ca natura din care s-a
rupt, cea dumnezeiascd, nu poate si existe fara cealalt3,
cea omeneascd. Dumnezeu are nevoie de ,pacatul”
omului ca sa fie Dumnezeu. Altfel, Dumnezeu n-ar mai
fi ,sus” si n-ar mai avea ce misura. Un Dumnezeu fira
om nu s-ar masura cu nimic, ceea ce ne-ar face si
credem ca abia atunci el n-ar mai fi misurat. Or, un
Dumnezeu fird masurd, ce Dumnezeu ar mai fi? Un
Dumnezeu al nimdnui $i, mai ales, un Dumnezeu al
nimicului! Dar atunci ar fi chiar un Dumnezeu ciruia i
lipseste ceva, puterea de a masura. Caz de exceptie divi-
na cand, nemasurat de nimic, Dumnezeu face lumea si
o scoate chiar din ,nimic”, ca si aib3 cu ce s se misoa-
re. Caz de exceptie care ne indica o lipsd in Dumnezeu,
chiar lipsa prin a carei putere el face ceva din nimic si
creeaza, Un Dumnezeu creator are astfel trecutul aces-
tei lipse prin care poate si facd ceva. Dar, avind un tre-
cut, vesnicia lui dumnezeiasca are un inceput, acela
incepand de la care trecutul lui dumnezeiesc a intrat in
trecut - si prin care el intarzie sa fie Dumnezeu, si prin
care devine ceea ce El n-a fost mai inainte. Astfel, un
Dumnezeu, cel care ,a fost mai dinainte” de toti ,vecii”,
se desparte de Sine si se face pe Sine prin puterea de
care dispune, ceea ce va fi el ,mai tarziu”, adici altfel
decit a fost mai inainte! Si atunci o schimbare trebuie
sd se petreaca in natura divina: un Dumnezeu nendscut
de nimic devine un Dumnezeu al masurii fatd de tot
ceea ce El face si prin puterea care ii lipsea mai Tnainte.
Cuvintele ,mai inainte” si ,dupd” sunt cele doua abisuri
intre care natura divina devine o noud natura divini si
se face pe sine puterea de a fi masurata. Dar devine si o
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